Visy Zsolt

Kereszténység Pannoniában; problémák és kérdések

Nincs adatunk arról, mikor léptek Jézus Krisztus követői Pannonia földjére, de legkésőbb – néhány elszigetelt esettől eltekintve – feltehetően a második század közepén történhetett. Az egyetlen irodalmi forrás a markomann háborúk idején, 173. környékén keresztény katonákról tudósít. Ez a gyakran tárgyalt eső-csoda,
 de mivel a források (SHA, Cassius Dio, Eusebios) meglehetősen ellentmondásosak, valószínű, hogy még ha a legendának van is valami valóságalapja, leginkább valamelyik egyiptomi kultusz papja játszott benne szerepet, mint keresztény katonák.
 Pannonia II-III. századi állapota hasonló a többi dunai provinciáéhoz: ezekben sincs bizonyíték keresztény közösség létezésére.

A markomann háborúk után, a Severus dinasztia idején változás állott be. Az európai provinciákba, így Pannoniába is, nagyszámú keleti bevándorló érkezett. A „keleti offenzívának” két jellegzetessége volt: egyrészt számos felirat tanúsítja a keleti katonák és polgári személyek jelenlétét, másrészt egy erős kulturális és vallási hatásuk figyelhető meg a régészeti és epigráfiai anyagon. Egyik központjukban, Intercisában, ahol a keleti elem pannoniai viszonylatban legerősebb jelenléte figyelhető meg, nagyszámú felirat, régészeti lelet és jellegzetesség tanúsítja több keleti vallási közösség létét, mindenekelőtt deus Sol Elegabalusét, mint Hemesa deus patriusáét.
 Cosmius praepositus stationis felirata szerint Intercisában zsinagóga is állt, mivel ez a Cosmius volt a kántora, spondill(...). Brigetióban egy másik zsinagógát sikerült azonosítani. Erősen feltételezhető, hogy a keletiekkel együtt számos zsidó is érkezett a dunai provinciákba, és néhányuk az új valláshoz, a kereszténységhez tartozhatott. Nem tagadván ezen elmélet lehetőségét, hozzá kell tennünk, hogy nem a zsidók alkották a keresztények kizárólagos vagy akár legnagyobb csoportját. Feltételezhetjük, hogy az egyéb keletiek vagy a görögök között több volt a keresztény, mint a zsidók között. Kétségtelen, hogy nem rendelkezünk semmilyen emlékkel vagy adattal a III. századból a keresztényekről Pannonia északi részéről. Az egyetlen adat Victorinusra, Poetovio püspökére utal a III. század második felében, de a tartomány déli városaiban, mindenekelőtt Sirmiumban, Bassianában, Mursában és Sisciában több keresztény közösségnek kellett léteznie ebben az időben, hiszen a IV. század elején sok keresztény lett vértanúvá Pannonia Secundában.

A IV. században a keresztény vallás gyorsan elterjedt Pannoniában; az olyan városoknak, mint Sirmium, Poetovio és Cibalae, egyaránt volt püspökük. Miután Ariust Pannoniába száműzték, ez a vidék lett ennek az eretnekségnek a legfontosabb központja, és II. Constantius támogatásával elterjedt a gótok között, akik az Al-Duna vidékén és Erdélyben éltek. A Drávától északra Sopianae és környéke tűnik a kereszténység jelentős központjának.
 A híres temetőkápolnák és sírkamrák, Valeria polgári központjának keresztény temetői, az újabban feltárt alsóhetényi mauzóleum
 mutatják a kereszténység növekvő jelentőségét a provinciában. Más városoknak, mindenekelőtt Savariának és Aquincumnak szintén volt keresztény közössége, de másutt is, a határ mentén éppúgy, mint a belső területeken a kereszténység nagy jelentőségre tett szert.

A keresztény közösség jelenlétére a legfőbb és legegyértelműbb bizonyíték a templom, a temetőkápolna vagy a bazilika. Néhány évvel ezelőtt Tóth E. feldolgozta a kereszténység emlékeit Pannoniában.
 Összegyűjtötte a sopianaei, kővágószöllősi, sirmiumi, ioviai (Alsóhetény), aquincumi, keszthelyi, ságvári és szentendrei temetőkápolnákat. Az ismert esetek alapján kétségtelen, hogy minden sírkamra felett állt egy kis kápolna, de nem minden kápolna alazz volt sírkamra. Az egyik legjobb példa a jó állapotban megmaradt és helyreállított kővágószöllősi sírkamra.
 Ezen épületek fő jellegzetessége a hosszúkás alaprajz apszissal. Az apszist leggyakrabban a keleti oldalon építették, de például Sopianaeban, ahol a temető a hegy déli lankáján helyezkedik el, a kápolnák többségét északra tájolták, míg a bejárat a déli oldalon volt. A Péter-Pál sírkamra most folyó helyreállítási munkálatai során egy korábban már megfigyelt, az ún. V. számú sírkamra létezése nyert bizonyságot. Az előbbitől keletre van, a bejárata pedig szintén a déli oldalon található. A gazdagon festett sírkápolnák Sopianae egyedülálló jelenségei. Tipológiai kapcsolataik, Tóth E. kutatásai alapján, a Balkánra vezetnek.

A keresztény templomok tájolása eleinte nem volt egységes, a keleti tájolás a IV. század közepétől vált egyre általánosabban alkalmazott megoldássá. a sírkamrák a magas rangú személyeknek épültek, gyakran egy mártírnak, mint Sirmiumban Synerotas temetői kápolnája.
 A fősírt helyezhették a kápolna közepére, az oltár alá vagy nagyjából ugyanolyan helyzetben de egy külön sírkamrába. Mindazonáltal van néhány temetőkápolna, melyben nem található sír, de kétségtelenül a keresztény temetőhöz tartozott. A cella trichora és az apszisos kápolna Aquincumban közvetlenül a keresztény temető mellett állt. Hasonló helyzet figyelhető meg Gorsiumban.

Van egy további példa a temetőkápolnára Intercisában. Bár 1972-ben történt a feltárása, részleteiben a mai napig nem lett közölve.
 A vicus északnyugati szélén helyezkedik el, az erőd via decumanájának vonalában. Az épület nyugati oldalán lévő apszis átmérője megegyezik az épület szélességével, padlószintje 30 cm-rel magasabban van, mint a hajóé, és két oldalról egy-egy rövid fal szűkíti a nyílását. A kápolna szélessége 5,2 m, a hosszát azonban nem ismerjük, mert az épület keleti vége az erózió következtében leszakadt. A megmaradt hossza 6,5 m, míg a teljes hossza 12 m körül lehetett. A 60 cm széles, erős falakat 80 cm mélyen alapozták. A délnyugati oldalon egy fal csatlakozott az apszishoz, de ezt csak röviden lehetett követni, ugyanis kiszedték. A meglehetősen szegényes leletegyüttes kerámiái a IV. századból valók. Néhány tegula és ablaküveg-maradványok tanúsítják az épület igényességét.

Sír nem került elő sem belőle, sem mellőle, de a rendeltetése nem lehet kérdéses. Az épületnek nem volt több helyisége. Mivel a fent említett fal nem a kápolna falaival párhuzamosan futott, nem tartozhatott az épülethez. A közelben nem volt más épület a IV. században, így egymagában állt, bejáratával az erőd felé. Miután a környezetében az egész területet fel kellett tárni, a nyugati oldalán egy későrómai temető került a napvilágra a hetvenes években.
 Csak részben van közölve, de a főbb pontokat összefoglalhatjuk. A temetőben két csoportban több, mint 300 sír volt. Nem volt kőtáblákból épített sír, mint Intercisa déli temetőjében, de az egyetlen épített – eredetileg boltozott –, kis bejárattal rendelkező sírból, azaz mintegy kis temetőkápolnából, több, mint 30 egyén csontjai kerültek elő. A legtöbb sír fedél nélkül készült, vagy valamelyik oldalon kis fülke helyezkedett el. Néhány sírban koporsó volt, többnyire napon szárított vagy égetett téglából, míg egyesekben vasszögek utaltak a korábban létező fakoporsóra. A régészeti leletekben szegényes sírokat nyugat-keleti, illetve kelet-nyugati irányba tájolták.

Ez a temető feltételezhetően egy keresztény közösséghez tartozott, bár ezt csak néhány lelet bizonyíthatja. Ennek ellenére az apszisos épület a keleti oldalán, a szegényes sírok, a boltozott sírkamra a keleti bejárattal mind erről tanúskodnak. Szembetűnő azonban, hogy Intercisa déli későrómai temetőjének mennyire más az arculata.
 Ebben a temetőben volt egynéhány épített sír, sokat kőlapokból alakítottak ki és ilyenekkel is fedték őket, némelyik pedig meglehetősen gazdag volt. Mindkét temetőből kerültek elő keresztény leletek, de csak kevés. Egy ládikaveret és egy dísztű christogrammal. Hasonló leletek kerültek elő az erődből és a polgári településről is, de csak egypár. Egy üvegtálba (Circus-tál) valaki másodlagosan egy christogramot karcolt.
 A legértékesebb keresztény lelet Intercisán kívül, úgy 1 km-re az erődtől délre került elő: egy fondo d’oro.
 Három embert ábrázol; egy férfit (papot), egy nőt és egy gyermeket. A felirat így szól: vivi innocenti cum tuis in deo. Bóna I., aki Vágó E. halála után a délkeleti temető közlését befejezte, megpróbálta bebizonyítani, hogy a keresztbe tett karú csontvázak keresztények voltak.
 Ezt az elméletet a legtöbb kutató elfogadta, és más temetőkre is alkalmazta.

Ezek és a korábbi leletek (pl. több, bibliai jelenetet ábrázoló ládikaveret) bizonyítják a kereszténység jelenlétét Intercisában a IV. és részben az V. században. A többi pannóniai helységben ugyanígy megtalálhatók ezek az adatok, azaz a kereszténység biztosan elterjedt az egész provinciában. A kérdés az, milyen módon. Vagyis értékelnünk kell a bizonyítékok súlyát.

A bizonyítékokat az értékük szerint lehet és kell csoportosítanunk. Első sorban kell említeni az irodalmi és epigráfiai bizonyítékokat. Van irodalmi adatunk mind a IV. és V. századi Pannonia secundára és Saviára, de ilyen bizonyíték nem áll a rendelkezésünkre a Drávától északra lévő pannoniai tartományokról. Az egyetlen kivétel Vigilius episcopus Scaravaciensis, Scarbantia (Sopron) püspöke, aki részt vett az 572/577-ben Aquileiában tartott zsinaton.
 Ez az egyetlen és kései adat bizonyítja, hogy a hiányzó adatok ellenére lehetett valamilyen szervezett keresztény közösség Pannoniában még a tartomány feladása után több, mint száz évvel is. A mai Magyarország területén az epigráfiai bizonyíték eléggé gyér, a kevés keresztény felirat a provincia nyugati feléből származik.

A bizonyítékok következő csoportját a keresztény vallási épületek alkotják. A keresztény közösségek összejöveteleinek korai helyszínei magánházak, gyakran eldugott helyek voltak, a mártírok vagy a püspökök sírhelyei. Az ilyen sírok fölé emelt temetőkápolnák nagyon egyszerűek voltak – egy négyszögletes tér, az egyik oldalán apszis, a másikon gyakran egy leválasztott narthex –, melyeket századokon át fenntartottak és használtak. Nagyon szoros kapcsolatot mutatnak a római világi építészettel, a villák és a városi házak fő típusaival. Barkóczi L. és Salamon Á.
 hívta fel a figyelmet a kettős épületekre, egy apszisos bazilikatípusra, mely nem hiányzik egy későrómai erődített településről sem. A profán és szakrális építészet közti kapcsolatok a témája Duje Rendić-Miločević egy dolgozatának, aki kimutatta, hogy a basilicae geminaenek egyrészt nagyon szoros kapcsolatuk volt a későrómai erődök épületeihez, másrészt a pannoniai területek korábbi, római kori házaihoz is. Továbbá azt állítja, hogy a korai keresztény templomok – egy csarnok apszissal –a későrómai villaépítészetből erednek.
 Igaza lehet, mert a későrómai villák fő jellegzetessége a nagy központi csarnok apszissal. Beépítették régebbi villákba és újonnan épülő későrómai villákba egyaránt. Számuk meglehetősen nagy, és E. Thomas, Bíró M., valamint Burger A. korábbi munkái után újabb összefoglalásuk is született.

Éppen ebben van a probléma. Rendkívül nehéz eldönteni, vajon egy ilyen épületet vagy épületrészt profán célokra vagy keresztény templomnak használtak. Néhány különleges esetben szerencsére eldönthető a probléma. A Sopianae közelében lévő hosszúhetényi, későrómai villa tulajdonosa  nyilván gazdag és magas rangú személy volt, mivel egy festett sírkamrába temették egy közvetlenül a villa előtt álló sírkápolna alá. A villa a fent részletezett jellegzetességeket mutatja. Ezért valószínű, hogy ezt az apszisos csarnokot a villatelepülés lakói vallási célokra is használták. Mindazonáltal még ebben az esetben is ez nem több, mint valószínűség, és nincs bizonyíték más pannoniai villák hasonló használatára sem.

Nem kérdéses azon sírkápolnák keresztény jellege és használata, melyeket keresztény jellegű és leletekkel bíró későrómai temetőkbe vagy melléjük építettek. Ezekben az esetekben statisztikai felmérés is készíthető, ha az eltemetett halottak száma ismert, mint Intercisában, Sirmiumban, illetve az aquincumi, ságvári, keszthelyi vagy a legutóbb feltárt csákvári későrómai temetőben. Az eredmény az lesz, hogy a IV. században a városok és nagyobb települések lakossága többségében keresztény lett, és még az V. század forgatagos évtizedeiben is éltek ezeken a településeken, legalábbis a hunkorig.

További problémák merülnek fel az olyan helyeken, ahol több eltérő a jellegzetességű későrómai temetőt is feltártak, mint ebben az esetben Intercisában is. Mindkét temető keresztény jellegzetességeket mutat, és mindkettőben kerültek elő keresztény leletek, de vannak különbségek is. Néhányról fentebb már volt szó, de megemlíthetjük a részben eltérő leleteket is. Nyilván gondolhatunk vallási különbségekre is, de néhány sír és lelet új, részben barbár jellegzetességeket is mutat. A legfőbb különbség a besimított kerámia nagyarányú előfordulása a nyugati temetőben. Ez a kerámiatípus nagyjából 380 után kezdett elterjedni Pannoniában, így a foederatihoz köthető. Bár ez a fajta díszítés az egész római koron keresztül használatban volt, a későrómai formája, főleg a párhuzamos függőleges és vízszintes vonalak, hullám- és X-díszítések az edény felszínén, a forma, a technika és a dekoráció nagyban hasonlít vagy azonos azzal, ami a Nagyalföldön fordul elő ebben az időszakban, de hangsúlyoznunk kell, hogy a technikájuk és a készítésmódjuk miatt rómaiak. A határ menti előfordulásuk a szarmata vagy germán (vandál) népességű foederati bizonyos kimutatását szolgálhatja. Az oldalfülkés sírok nagyobb arányú előfordulása a nyugati temetőben ugyanerre utal, mert ez a fajta temetkezés a Fekete-tenger környékére vezet, oda, ahonnan az új foederati, a gót, alán és részben hun népek Pannoniába érkeztek. Ha ez igaz, bizonyos vallási különbségek is lehettek Intercisa két temetőjének népessége között. Az újonnan érkezettek részben keresztények voltak, de az Al-Duna vidékéről és Erdélyből jöttek, amelyet a Vizigótok laktak és uraltak, így elképzelhető, hogy ariánusok voltak.

A hadrianapolisi ütközet után a társadalom elszegényedett és barbarizálódott, mivel sokan biztonságosabb provinciákba menekültek, Valériába pedig barbár népcsoportok települtek be részben a határvidékre, részben a belső területekre. Az V. században igen nehéz megkülönböztetni a római és a barbár leleteket és népcsoportokat Pannoniában, valamint azt is nehéz megállapítani, hogy a lakosság mely része őrizte meg a kereszténységet. Mivel a Drávától északra nincs semmilyen bizonyítékunk a szervezett keresztény közösségekre, a bizonyítékok harmadik csoportját kell felhasználnunk, hogy a kereszténységet kutassuk régiónkban, az ingóságokat.

Ez a tárgycsoport igen gazdag, de rendkívüli óvatossággal kell kezelnünk őket. Természetesen a keresztényeknek voltak keresztény szimbólumokkal díszített dísztűik, nyakláncaik és egyéb tárgyaik, és az esetek többségében feltételezhető, hogy az ilyen tárgyak jelenléte a tulajdonosának a hitét tükrözi. De ez a következtetés nem egyértelmű, a tudománynak pedig óvatosnak kell lennie. Nem az olyan esetekre gondolok, mikor egy keresztény épület vagy temető kerül a napvilágra, hanem az olyanokra, mikor el kell dönteni, hogy utalhat-e egy személy vagy egy közösség keresztény voltára egy-két keresztény lelet jelenléte egy amúgy nem keresztény leletegyüttesben, vagy ami még rosszabb, egy ismeretlen lelőhelyű tárgy esetén. Hadd idézzek erről néhány véleményt! Ch. Thomas kutatta a kereszténységet Britanniában, és osztályozta a különböző fajta bizonyítékokat. Az egyedi leleteket a legalsó szintre helyezte mondván, hogy a kereszténység léte egy ilyen lelet jelenléte esetén nem több a lehetőségnél.
 H. Bender egyetértett ezzel a kijelentéssel, és hozzátette, hogy néhány kutató részéről túlságosan optimista hozzáállás megpróbálni a kereszténység létét bizonyítani néhány ilyen tárgy alapján.
 H. Ubl, aki a későrómai kereszténységet kutatta Noricumban, nem tudta eldönteni, hogy az ilyen egyedi leleteket viselő emberek „Christen oder Scheinchristen”, sőt, hogy a keleti tájolású, szegényes sírok vagy ha elfogadjuk, hogy a korsó és pohár a kereszténység esetleges mutatója, sem több a keresztény hit puszta lehetőségénél.
 Ehhez még azt is hozzá lehet és kell tenni, hogy a kereszténység egy életmód is volt, és ezt a vallási közösség határozta meg. Hogy teljes bizonyosságot nyerjünk a kereszténység jelenlétéről egy adott korszakban egy adott területen, meg kell találnunk a többi bizonyítékot is, a templomot vagy a közösség gyülekezeti helyét, illetve a keresztény jellegzetességekkel bíró temetőjüket.

Van még egy probléma a keresztény jelképekkel díszített tárgyakkal. A kereszt jele – melyet általánosságban a IV. századtól használnak keresztény szimbólumként – meglehetősen egyszerű jel, és másra is használták, így minden egyes alkalommal el kell dönteni, hogy értelmezhető-e keresztény jelképként az adott tárgyon. Számos graffito létezik, és sok esetben a név helyett is csupán egy jel található, mely gyakran hasonlít a keresztre. Miután a római tárgyakon lévő graffitit, feliratokat és jeleket vizsgáltam, arra a következtetésre jutottam, hogy a kereszt jelét a legtöbb esetben valamilyen név helyett használták talán olyanok, akik írástudatlanok voltak, vagy egyszerűen hogy megkülönböztessék a saját tányérjukat vagy poharukat másétól.
 Mivel ezeknek a graffitóknak zömét a II-III. században készítették, és mivel a graffitit hordozó tárgyak terra sigillaták, játékkorongok és ilyesmik voltak, kizárható volt a keresztény jelképiségük. Bár ez a vélemény széleskörűen elfogadott, van néhány ellenkező is, amely ezzel az anyaggal foglalkozik, és az ilyen graffitit keresztény szimbólumnak tartja.

Végül az utolsó kérdés a legbonyolultabb; mennyire terjedt el a kereszténység Pannoniában? Nyilvánvalóan volt különbség a városok és a vidék kereszténysége között (nem beszélve a különbségekről a tartomány egyes részei között). Okozhatott-e eltérő fejlődést a kulturális és etnikai különbség, egyes helyeken a katonaság koncentrált jelenléte, bizonyos városokban a provinciális vagy akár a birodalmi igazgatás jelenléte? Nincs elég történeti és régészeti adatunk ahhoz, hogy megvilágítsa a helyzetet. Az egyetlen, itt hangsúlyozandó dolog a pannoniai bennszülött lakosság kulturális színvonala. Mivel oly sok latin nyelvű felirat került elő, sok kutató úgy vélte, hogy a romanizáció teljes mértékben megtörtént Pannoniában, ami azt jelenti, hogy a bennszülött lakosság nyelvét, legalábbis a későrómai időkig, nem használták. De nem ez a helyzet, sőt épp ellenkezőleg; kijelenthető, hogy a kevés vagy semmilyen latintudással nem rendelkező lakosság nem használta a saját nyelve írott formáját. Mócsy A. szerint a provinciák lakosságának nem beszélt latinul, a falvaikban éltek, és évszázadokon át nem változott jelentős mértékben az életmódjuk.
 A provinciák felhagyása után ők részben ottmaradtak, beköltöztek a városokba, és egy kevéssé romanizált módon nagyjából az V. század végéig megőrizték a nyelvüket. Újabban F. Lochner von Hüttenbach végzett e kérdésben kutatásokat Noricum vonatkozásában, és ugyanerre a következtetésre jutott. J. Šašel és Alföldy G. kutatásai alapján Dalmatia, illetve Noricum provinciák lakosságának csak mintegy 0,1-4 %-a ismert a feliratokról.
 Az epigráfiai források megoszlása egyenlőtlen: a városok és a városias körzetek túlreprezentáltak. Ez azt jelenti, hogy a romanizáció folyamata meglehetősen lassú volt vidéken, így a latintudás is nagyon ritka és gyenge volt a bennszülött lakosság körében.

Ha ez valóban így volt, felmerül a kérdés, hogyan kerültek kapcsolatba a kereszténységgel. A gót Ulfila azért fordította le a bibliát, mert meg akarta téríteni a gótokat, de senki nem tette ezt meg a régi provinciális lakosságnak. Ők csak a latin nyelven keresztül juthattak hozzá. Bár nem tudjuk megállapítani a latin használatának mértékét a pannoniai vidéken, feltételezhetjük, hogy a lakosság a latin nyelvtudása szintjének megfelelően tudott a kereszténységhez csatlakozni. Megállapítható, hogy a romanizáció utolsó szakasza a IV-V. században a kereszténység nevében ment végbe Pannoniában.
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